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I. FENOMENUL RELIGIOS
LA LUCIAN BLAGA



1. Sentimentul religios in biografia blagiand

Experienta religioasa a lui Blaga constituie un fapt esential pentru
intelegerea sistemului sau metafizic. Dupd cum aflam din Hronicul si
cantecul vdrstelor, Blaga este puternic dominat pand la varsta de
unsprezece ani de un puternic sentiment religios'®, stiruind cel putin
dousi ore pe z in rugiciune. In acest context, intdul ideal al viefii sale
era acela de a deveni ,.zidar de biserici™’. In acelasi timp, la scoala ¢ un
priceput povestitor de istorisini biblice, care sunt menite si-i devini
Lntr-un fel, caramizi ale ﬁmtel”u. De remarcat este faptul ca
religiozitatea copilului Blaga nu se datora périntelui Isidor Blaga, de
care se ascunde i se rugineaza" atunci cand isi face cruce. Copilul isi

P:ma la varsta de 10-11 ani, viata mea avea sa fie tot mai hotirat stipaniti de un
iment religios, sporit de cele mai necontrolate excrescente. Si aceasta progresiv.
xagerez deloc spundnd ca ami de-a rndul am stiruit zilnic cateva ore, cel pufin
rugéciune, in inchinare despuiata de orice ritual aparent. Ficeam adica loc
lor printre batdile ceasului de la turnul bisericii, cu deosebire citre
aid, inainte de a se face ziud, cAnd tocmai aceastd griji ma trezea. In timp ce
ceilaly, cu care locuiam, i1 dormeau in ritmuri felurite somnul lin si nepasitor,
firé de a-mi parasi pozitia orizontald, Intovarasit de respiratia tuturor, repetam pe
21ic $1 nlumal pentru un auz interior de zece ori, de douazeci de ori, de cincizeci
1 aceeasl rugdciune. O 1ehg1021tatu deci nu hpslta de obsesia numarului
Pz la varsta de 11 ani s-a produs apoi in mine, de la sine, o reactie
sentimente $i preocupdari ce amenintau cu fonnele lor in
serul dk la gQurd a0 padure prea deasd.”, Lucian Blaga,
IMgr)itd sicuvant inainte db George Ivagcu

© [bidem, p. l—l

' Ibidem, p. 30,

" Ibidem, ,Raméne curios pe de alti parte, ci, de la inceput chiar, eu insumi imi
mtampinam propria—mi religiozitate, cu sfiald, ciutind cu orice pret si mi-o ascund.
Eram incd acasd, In cursul acelui an de scoald siteasca fird spor, cand s-a petrecut
intre mine §1 Tata o scend, pe care nu ma indur s-o las nespusd. Intr-o dimineata
(eram In odaia unde dommea si Tata) imi mAntuisem numai pentru mine, si fird de
a-mi migca buzele, colanul rugaciunilor. Apoi m-am ascuns dupa perdeaua de la
fereastrd ca s-mi fac cruce, cici o cruce implinitd numai in inchipuire o gaseam fird
folos, dacd nu chiar primejdioasd. Unndrindu-mi jocul printre doud absente, Tata a
bigat de seamd. Spre surpriza mea, el mi apostrofeazi: «Tu de ce te ascunzi cand
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percepe tatdl ca-1m , tip areligios”'*, Jliber cugetitor”", fari o adeviratd

convingere, carc se delecta lecturand Kant, Schopenhauer, David
Strauss'®, dar care, in ciuda scepticismului siu, isi indeplineste cu
constiinciozitate datoria la altar, fiind un model pentru enoriasii din
Lancram.

Elementele religioase sunt furnizate copilului Blaga mai degrabi
din partea mamei sale, Ana Blaga. Aceasta nu participa prea des la
riturile bisericesti, era o ,credincioasi”, dar una ,jincadrati de zarea

magiei”'’ care ,suferea de o religiozitate cu adiacente folclorice si

superstitioase, ce n-o indruma spre naos si altar™'®.

Pe la varsta de 10-11 ani sentimentul religios al filosofului din
Lancrdm dispare. In acest sens, intr-o convorbire cu Eliade, Blaga
afirma: ,in clasa I de liceu am incetat de a mai crede in Dumnezeu. De
unde in copildrie fusesem nefiresc de religios, pe la 10-11 ani am ajuns
ateist. Am strans intr-o zi copiil cu care mi Imprietenisem, si le-am
mirturisit descoperirea mea: Dumnezeu nu existi!”"”.

Contactul cu mediul religios, continud insi si dupa cotitura de la
11 ani, astfel incat la 19 ani Blaga se inscrie din nevoie la Facultatea de
Teologie din Sibiu®® pentru a nu fi recrutat la rizboi. Acest contact vrut
si nevrut cu mediul religios va marca gandirea blagiand, care ¢
impregnatd de elemente mitice si magice in toate domeniile creatiei sale.

Afitudinea lui Blaga 1n fata fenomenului religios este dubld: una
de critic i alta de creator. Din perspectivi criticd Blaga studiazd marile
doctrine religioase, dar nu aderd la nici una. El incearci sa le dezviluie

faci cruce?». M simteam ristumat si luat ca de-o ameteald, c-am fost prins asupra
necuviintei, si o clipd n-am raspuns. Pe unna am ingdimat: «Mi-e rusine de Tinel».
Remarcasem pesemne ¢d Tata nu se indemna acasd, prantre a1 sai, niciodati la vreo
rugiciune, necunt la semnul cructi. Cum era sd nu ma ascund dupd perdea, unde
martor al meu era doar soarele ce rasarea!”, p. 47.

Y Ibidem, p. 46.

% Ibidem, p. 41.

' Ihidem, p. 42.

Y7 Ibidem, p. 4.

'* Ihidem, p. 46.

19 Convorbir cu Lucian Blaga”, in Premea, an X, nr. 501, 22 august 1937, v.
Mircea Eliade, Profetism romdnesc (Vol. 2), Bucuresti, Ed. Roza Vantunilor, 1990,
p- 209-210.

*0 Ibidem, p. 157.
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structura, matricea care dé forma oricarci manifestéri culturale. Ca spirit
creator Blaga nu“accepti-nici o doctrind gata facutd, preconceputd, ci
incearcd sa se manifeste liber §i creator in interiorul matricei sale, dand
nastere propriei viziuni despre Dumnezeu — ca Marele Anonim -, dar
careia ii recunoaste statutul de mit, fard a avea pretentia unui adevar
absolut care se impune dogmatic.

2. Filosofia religiei ca fenomen stilistic
2.1. Definitia blagiani a religiei

Prea putin considerat si analizat ca filosof al religici, Blaga s-a
ocupat de analiza diverselor forme de religiozitate, in particular, si de
surprinderea esentei religiei, In general, ca formd aparte a creatiei
umane.

In incercarea de a releva esenta si natura religiei, Blaga se
dovedeste a fi creator §1 inovator, fapt care va stimi o indelung serie de
reactil, cel mai adesea critice, din zona cercurilor ortodoxe roménesti. In
'oie si spirit (1942) Blaga 1si propune sa aduci o definitie adecvati a
religiei. Dar, intr-o modalitate specifici filosofiei sale, Blaga se

detaseazil de acceptiunile anterioare ale religiei pe care le acuzd fie de
fapwil cd sunt incomplete, cd accentueaza accidentalul si nu esentialul,
Tie ¢ sunt prea generale.

Astel, In definitia datd de Schleiermacher, ,religia este

eniul  dependentel neconditionate, al omului in raport cu
absoluml, cu Dumnezeu, cu lumea™'. Aproximativ aceeasi opinie o are
1 Max Scheler cand vorbeste ,.despre religie ca un sentiment de
neconditionatd dependenta™” Blaoa criticd aceste doud definitii pentru
¢a ele nu au o aplicare universald. Ele intrd, dupd opinia filosofului
roman, In contradictie cu esenta religiozitatii indice, persane, budiste si
arecestl. Astfel, la brahmani ,,religia nu este un sentiment al creaturii
neputincioase fatd de o divinitate coplesitoare, ¢i mai curand un
sentiment nu lipsit de mandrie, conditionat de constiinta wi raport de

U

*' Lucian Blaga, Religie i spirit, in Trilogia valorilor, edifie ingrijita de Dorli Blaga,
~md1u introductiv de Al. Tanase, Opere 10, Bucuresti, Ed. Minerva, 1987, p. 467.
= Ibidem, p. 469.
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forte- destul de-echilibrat, ce se presupune ci ar exista intre om si
divinitate”*. Apoi, pentru unele religii zeii nu sunt privifi ca existente
absolute, iar pentru altele (ex. budismul) orientarea este spre
non-existentd, spre golul metafizic. Conceptiile celor doi sunt adecvate,
considerd Blaga, doar religiozititii crestine.

Nici definitia datd de Paul Tillich, dupd care religia este
orientarea spre necondifionat, nu cste concludentd, dupd opinia lui
Blaga, din motivul ci o atare definitie este prea generala. Insisi
metafizica este o orientare spre necondmonat In consecints, definitia
duce la anularea deosebirii dintre religie si metafizicd. Blaga nu este de
acord nici cu opinia aceluiasi ginditor, dupa care religia este cea care da
nastere formelor culturii’*. Replica adusi de filosoful roman este aceea
ci de fapt religia, si chiar mistica, sunt supuse formelor inconstiente ale
culturilor si nu invers. Ele sunt de fapt, asemeni tuturor celorlalte forme
de creatie ale spiritului (metafizica, arta, stiinta, etica, etc.), rezultatul
filtrat prin matricea stilistic.

Rudolf Otto, marele filosof al religiilor, aduce si el, dupd opinia
filosofului romén, o definitie inadecvatd a religiei. Dupa cum bine se
stie, R. Otto analiza fenomenul religios din perspectiva categoriei
sacrului, ca esentd a religiei. Blaga este de acord cu filosoful religiei in
ceea ce priveste constanta sacrului la fiecare formd religioasd, dar nu
mai cade de acord cu el in considerarea sacrului drept esentd a religiei.
Sacrul e o constanid, insd nu si esentd a fenomenului religios.
Restabilind sensul originar al conceptului de sacru, R. Otto arata ca
aceastd categorie, in urma dezlipiri ei de adaugirile de naturd morald si
doctrinari ce i s-au adus, apare ca numinos. Acesta trimite la acel obiect
tremendum (infiorator si infricosdtor, extraordinar i straniu) si majestos
(un obiect in prezenta caruia omul este un nimic) care tine mai mult de
domeniul magicului. Prin urmare, magicul ar fi esenta religiel. Ins3,
aceastd ipotezd, considerd Blaga, duce la o concluzie inacceptabild.
Daci, magicul, ca sens originar al sacrului, ar fi elementul fundamental
al religiel, atunci marile religii n-ar mai fi niste religii veritabile, intrucat
in ele predomind géndirea mitico-metafizica, iar magicul e aproape
sublimat. ,,Daci esenta religiei ar coincide cu elementul sacrului, am fi
nevoiti si credem cé toate religiile patrunse de inalte motive metafizice

> Ibidem, p. 468.
* Ibidem, p. 479.
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§ chice sunt «alteratiuni»rale religici, in masura in care cuprind sacrul
sl intr-0 forma-domola-sau subliata’ ™.

Totusi, chiar dacd sacrul nu este esenyd a manifestirilor religioase
=l este o categorie necesara pentru existenta unor atari manifestiri.
Insemndtatea sentimentului sacrului ar fi, insa, alta in conceptia lui
Blaga. 1 anume: la fel cum, pentru existenta in perspectiva conservdrii
2 filntel umane, erosul are un rol capital, tot astfel si penrm existenta

w0 mister §i pentiu revelare prezenta sacrului este un ,,ce” necesar, nu
ins s1 suficient.

Religia nu este nici ceva ,revelat” de catre Dummezeu, intrucit
reflectd particularitafi stilistice asemeni oricdrei creatii umane. Divinul
este, in conceptia lui Blaga, astilistic, iar in méasura in care Incercim si-1

reprezentdm §i sd-1 determinam, fapt care implicd iminent o structurd
:‘;hsnca obtinem doar o revelatie umani disimulatd si nu una divini
adecvata. ,,O analiza stilistici oricat de sumara a doctrinelor religioase
demonstreaza tocmai suficient relativitatea legata de conditiile umane si
istorice ale pretinselor revelatii divine. Analizele de acest fel converg
woaie spre aceeasl inchelere: o revelatie divind nu exista in general, sau
Zac existd ea se adapteazd mai mult la conditii umane, intrucit devine
ot atat de variabild ca si plasmuirile si doctrinele de provenienti
cxclusiv umania™. Aceastd opinie a filosofului intrd in contradictie cu
caracterul etern §i absolut al revelatiilor divine, caracter acceptat de
maloritatea religiilor, iar aceasta articulatie a gindirii lui Blaga va stAmi
ita cercurilor ortodoxe romanestl

“Apoi, religia nu este nicli o fazd perimati ce urmeazd a fi
plocisia, cum **Dd filosofi precum Hegel sau Eduard von Hartmann. Ea
m & doa 12pd in care divinitatea se gandeste pe sine in om si prin
om, vrmand a f ocupatd de filosofie. Religia, asemeni filosofiei sau
altor forme de cultura, este una dintre modalitétile prin care se incearci
descoperirea misterulul, incercare ce are un caracter permanent,
continuu §i nu este nicidecum o faza depasita.

Definitia blagiand a religiei. Ca alternativa la aceste concepiii,
Blaga va defini religia drept un act constant de autototalizare si
autodepasire a flintei umane in raport cu intreaga existentd, mai ales cu
misterele ei ultime. ,Dupa un examen atent al fenomenului religios —

* Ihident, p. 485.
= Ibidem, p. 441.
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afirmi filosoful= .. propunem urméatearca definitie: religia circumscrie,
in oricare din variantele ei, capacitatea de aulototalizare sau de
autodepdsire a fiintei umane in corelatie ideald cu foatd existenfa, dar
mai ales in corelatie ideald cu ultimele elemente sau coordonate ale
misterului existential in genere, pe care omul §i le reveleazd sau §i le
socoate revelate prin plasmuiri de naturd stilisticd™’ .

Prin aceastd definitie, Blaga circumscrie si fixeazd sfera notiunii
de religie si evitd confuziile ivite anterior cu alte creatii ale spiritului,
precum metafizica. Filosoful romédn precizeazi cd termenii de
,autototalizare” si ,autodepasire” reprezintd ,limita se jos”, un
,minimum” si, respectiv, ,limita de sus”, un ,maximum”, al
religiozititii. Autototalizarea semnificd faptul cd omul se foloseste de
toate facultitile umane: ratiune, vointi, afectivitate, imaginatie, intuitie
in abordarea transcendentului, a misterului. Autodepasirea vizeazi
dezvoltarea fiintei umane dincolo de ea Insisi, transfigurarea acesteia.
,In acest proces are loc o concentrare a puterilor sufletesti si spirituale
precum si a puterilor obscure din adancuri, in vederea trecerii dincolo de
sine insisi a fiintel umane, in vederea credrii unei existente umane de alt
ordin decit cea naturali”®. Accastd limitd de sus este atinsd ,,pe plan
mistic” .

Definiti astfel, religia se distinge categoric de artd, carc se
foloseste preponderent de intuitia sensibild si nu vizeaz3 in mod necesar
misterele ultime ale existentei. Religia se deosebeste si de stintd, care
uzeazi in principal de partea rationald a omului ,prin constructii
schematice si conceptuale” si care analizeazd doar parti, fragmente ale
existentei. Dupa cum 1i mirturiseste Blaga viitoarei sale sotii Comelia,
intr-una dintre scrisorile sale, religia ,,adinceste™ personalitatea, arta o
,ridica”, iar stiinta o , largeste™’.

Cea mai apropiatd de religie, in acceptiunea pe care i-o di Blaga,
este metafizica. Metafizica vizeaza fotul existentei si este orientatd spre
coordonatele ei ultime. Cu toate acestea, cele doud forme de culturd se
disting. Metafizica atacd misterul preponderent pe ,,calea cunoasterii”, in

7 Ibidem, p. 470.

% Ibidem, p. 472.

* Ibidem.

3% Lucian Blaga, Corespondentd (A-F), Cluj-Napoca, editie Ingrijita, note si
comentarii de Mircea Cenusd, Ed. Dacia, 1989, p. 113.
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ce-religia folosestestoate aptitudinile umane. Asadar ,,prin religie
=i umand-se autototalizeaza”, ea participd la revelarea misterului
susientel ,.cu cunoasterea, cu afectele, cu vointa, cu presimtirea, cu
moia, cu imaginatia §1 cu tot fondul subconstient al dorintelor si al
sperantelor, al erosului sdu, mai mult cu tot felul de a gandi rational si
izational, mai mult chiar, cu tot felul sau de a gandi si simti maglc”’1
Pornind de la aceste particularitifi ale religiei, Dumitru Stiniloae
= considerat cd aceasta ,,detine un loc de prim ordin™ in viziunea
olagiand. Religia exprimd, asemeni metafizicii, setea omului dupa
uliimele coordonate ale existentei””. Dar, principala deosebire intre
“le doud e aceea cd, dacd in metafizicd tendinta omului spre
coordonatele ultime ale existentei se manifesta doar in planul
cunoasterii, In cadrul religiei sunt luate in considerare toate facultitile
naturii umane. Din acest motiv, Stiniloae conchide: , In orice caz, religia
nu este mai putin decat metafizica, ¢i mai mult, dupi d-l Lucian

Blaﬂ_an34

2.2. Categoriile stilistice si fenomenul religios

Blaga se manifestd inovator i creator nu doar prin modul in care
defineste religia, ci §i prin metoda lui de cercetate a fenomenului
religios. Filosoful din Lancrdm propune o noud si originald metodi de
abordare a fenomenuluil religios, si anume analiza acestuia din
perspectiva categoriilor stilistice. Filosoful nu va analiza religiile din
prisma invz'ttélturilor doctrinelor s1 adevarurilor pe care le contin, ci din

Conform filosofiel blaglene, cuncasterea adecvatd si pozitiva,
inclusiv cunoasterea religioasa, revelatd, este imposibila. Orice formd de
cunoastere pozitiv-adecvatd este disimulata de factorul metafizic central.
Asemeni creatiilor artistice, stiintifice, metafizice, care sunt putemic
conditionate de ,,matricea stilistica”, la fel si plasmuirile religioase se
supun ,unor tendinte de stil sau unor structurl inconstiente ale

" Idem, Religie si spirit, p. 472.

** Dumitru Staniloae, Pozifia domnului Lucian Blaga jatdi de crestinism si ortodoxie,
Bucu1e§t1 Ed. Paideia, 1993, p. 15.
~ Ibidem.
* Ihidem.
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spiritului”~ adicd , franeglor transcendente’ . Acestor structuri nu scapa
nici mistica. Aceasta, pe cat de ruptd de lume si de istorie se vrea a fi,
poartd de asemenca particularititile stilistice ale culturii din care face
parte’®. Pomind de la aceastd premisi eforturile Iui Blaga se vor indrepta
spre a scoate 1n evidentd structurile care conditioneaza marile religii ale
lumii. Rezultatul demersului se dovedeste a fi unul extrem de eficace.
Dincolo de faptul cd prin analiza stilisticd ies la iveald elementele
specifice fiecirei credinte religioase, totodatd se aruncd o lumind noud
asupra conflictelor de ordin dogmatic survenite in cadrul aceleiasi
religii. In aceastd noud lumind, deosebirile de ordin teoretic, dogmatic
sunt rezultatul structurilor stilistice diferite pe care le poseda culturile.

in acest sens, G. Gani remarci: ,Mitologia, religia, nu-l
intereseaza pe Blaga prin «adevarul» credintelor continute, ci exclusiv
ca manifestiri creatoare”. Acestea reprezintd ,.fenomene de culturd din
care putem deduce capacitatea de creatie a poporului care le-a produs si
reconstituie fizionomia lui spirituald: viziunea asupra lumii, atitudinea
fatd de existentd, factorii ce caracterizeazi aptitudinea lui creatoare™’,
Din aceastd perspectivd, considera criticul, Blaga se detaseaza de
modelul analizei lui V. Parvan care pomeste de la ,propria orientare
despre viatd”. Acestui model, Blaga 1i opune analiza stilisticd —
denumitd in eseul Gerica, din 1943, ca ,topografie stilistica”*®. Blaga
sustine ci Ia fel cum in chimie, pomnind de la sistemul periodic al lu
Mendeleev (in care fiecare element chimic isi are locul, toposul siu) se
pot prevedea insugirile unor elemente necunoscute; sau precum in
botanica ori zoologie, pe baza clasificarii si topogafiei elementelor, se
poate reconstitui imaginea speciilor de mult dispdrute; tot asa si in
domeniul spiritului, pe baza topografiei stilistice, se pot obtine
profilurile unor spiritualititi de mult apuse. Desigur, exactitatea din
cazul creatiilor spirituale este mult mai relaxatd, dar topografia stilistica

** Lucian Blaga, Artd §i valoare, in Trilogia valorilor, editie ingrijitd de Dorli Blaga,
studin introductiv de Al. Tanase, Opere, 10, Bucuregti, Editura Minerva, 1987, p.
514.

* Analiza din perspectiva stilistica reprezintd o inovatie si in aplicarea ei la
?roblema rasel.

"George Gand, Prefatd, in Lucian Blaga, Isvoade, Eseuri, Conferinte, Articole,
Bucuresti, editie ingrijiti de Dorli Blaga si Petre Nicolau, Ed. Minerva, 1972, p. 13.
¥ ucian Blaga, ,,Getica”, articol aparut in revista Seeculum, 1, ur. 4, tulie-august,
1943, p. 3-24, v Isvoade, p. 74.
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esie foarte eficientd pentru. orientarca in unele finuturi mai neguroase.
Marele avantaj al-acestei-metode ‘este 'acela cd asigurd obiectivitate
analizei. ,,Cert lucru — afinma Blaga — pérerile lui V. Parvan despre
religia getilor se resimt de orientarea sa splrltuala s de toatd conceptia sa
despre lume™. In opozitie cu acesta, ,,cel ce se ocupd indelungi vreme
cu analize stilistice, dobéndesc Incetul cu incetul un sentiment al
probabilitatilor i al verosimilului, memt si inliture multe fantezii
istoriografice’™

Analiza culturilor din perspectiva topograficd si a unor categorii
sau ,unititl stilistice” este, insd, o metodi existentd dinaintea lui Blaga.
In Orizont si stil (1934), autorul mentioneaza ca personalititi precum
Alois Riegl, Leo Frobenius, Oswald Spengler vorbesc despre
~«sentimentul spatiului»”™*' ca factor determinant al stilului. Frobenius si
Spengler — recunoaste Blaga — credeau ci un anume spatiu genereazd un
anumit tip de culturd. In acest sens, pentru Frobenius spatiul stramt si
apasdtor predispune cultura hamitd la disperare i fanatism, ea fiind
caracterizatd printr-o permanentd spaimd in fata puterilor demonice §i
ale mortii. In opozitie cu prima, cultura etiopd, desfasurindu-se intr-un
spatiu nelimitat si cu perspectiva infinitului, este fard spaimi in fata
mortil, cu un puternic caracter mistic, cu un suflet vegetativ si-o mare
libertate interioard. Acest simbolism spatial a fost dezvoltat ulterior de
Spengler si aplicat la o arie mai extinsi a culturilor. Rezultatul la care
ajunge Spengler este acela cd anticilor le revine simbolul spatial de —
corp izolat, culturii occidentale — infinitul tridimensional, culturii arabe
— pestera (bolta), celei egiptene — drumul labirintic, celei chineze —
drumul fn naturd, iar in final, celel rusesti — planul nemdrginit.

Blaga, desi pleaca de Ia aceste modele de cercetare, nu este, insi,
de acord cu ele decat partial. Detagarea filosofului romén de analizele
morfologice existente este vizibild incd din 1925, cand, referindu-se in
Fenomenul originar la morfologia spengleriana, enunta: ¢ suficient sa
incerci raportarea acestor «simboluri spatiale» la peisajele in care au
apdrut diferite culturi pentru a te convinge cd nici o raportare stinghera
nu ¢ cu putintd. O relatie, foarte relativa si aceasta, s-ar putea stabili doar

“Ibidem, p. 71.
“Ibidem, p. 76.
* Lucian Blaga, Orizont si stil, in Trilogia culturii, editie ingrijita de Dorli Blaga,
studiu introductiv de Al. Tanase, Opere, 9, Bucuresti, Ed. Minerva, 1985, p. 100.
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